Os historiadores do franciscanismo e a “medievalistica” do século XX: pressupostos
tedricos e niveis de interpretacdo. André Luis Pereira, mestrando em Histdria Social
pela FFLCH-USP.

Na presente comunicacgéo, pretendo discorrer sobre duas questdes que considero
fundamentais para o entendimento da historiografia franciscana que se desenvolveu
desde o século XIX até o XX. A primeira questdo refere-se aos inicios e a formacéo
desse campo de estudo, bem como aos objetivos que possibilitaram seu vir a ser; a
segunda, esta relacionada com os pressupostos tedricos e aos niveis de interpretacdo que
estiveram e ainda estdo na base da escrita dessa historia. Desde ja, ha que se destacar
que o volume da producdo erudita sobre o franciscanismo medieval, nos Gltimos dois
séculos, é sobremaneira grande que inviabiliza qualquer leitura descritiva ou analitica
nos limites desse evento. Desta feita, optei por demarcar trés nomes-chave dessa
producdo, analisando-os a luz dos pressupostos teoricos identificados a partir de uma
leitura conjunta de uma série de autores. Meu intuito foi construir uma reflexao
pertinente a problematica desse grupo de trabalho, de modo a dialogar com as outras
areas da medievalistica.

Uma obra de sintese ja a encontramos em ““Le origini francescane come
problema storiografico” de Stanislao Da Campagnola, publicado em 1979. Ao invés de
comecar sua obra pelo estudo dos historiadores que abordaram a questdo das origens
franciscanas, o autor preferiu iniciar fazendo, ele mesmo, uma critica as fontes
hagiograficas e “cronisticas” dos séculos XI1II e XIV. Desse modo, ficava implicita certa
equivaléncia entre “fonte histdrica” e “historiografia” o que, numa leitura superficial,
ndo acarretaria grandes inconvenientes. Porém, gostaria de observar que a atitude desse
autor nao dissimula um apego muito comum entre os franciscanistas italianos a
“historicidade™ das fontes. Se assim for, seria possivel afirmar que Da Campagnola é
herdeiro de uma tradicdo académica iniciada no seculo XIX e praticada, em larga
medida, até o fim do século XX, pelo menos entre os medievalistas italianos. E sobre o
entendimento dessa questdo que agora quero me deter um pouco.

O século XIX, por mais de um motivo, pode ser chamado de ““o0 século da
historia™; um desses motivos diz respeito a grande importancia que essa disciplina
erudita adquiriu no conjunto da producdo intelectual européia. Nesse interim, a

historiografia oitocentista foi produzida segundo os ditames de duas filosofias da
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historia que se sucederam: o “romantismo” e o “historicismo”. Em linhas gerais, pode-
se dizer que o romantismo historiografico possibilitou o interesse pelo estudo da Idade
Média, fazendo com que nascesse, em grande medida, a medievistica, sobretudo ao
pretender abandonar o racionalismo e a rigidez classica e exaltar mais o sentimento e o
génio do que o intelecto. No afé de dar respostas aos anseios nacionalistas e originarios
de determinado povo, houve uma tendéncia de encontrar no medievo os valores e 0s
ideais que respondiam a tais anseios, de modo que o passado medieval comegou a ser
visto como a raiz das nacdes da Europa.®

Os historiadores “romanticos” passaram a conceber a Idade Média como uma
especie de idade de ouro, quando foram formadas as instituicdes politicas, a religido, os
costumes e linguas de cada povo, dentro da idéia de unidade organica que advinha da
predominancia do cristianismo. Dentro dessa Otica, eles puseram-se a dar carne e nervos
aos restos mortais do medievo, compondo obras de grande amplitude com o intuito de
restabelecer a ligacdo com esse passado primigénio. Ainda que esse movimento
epistemoldgico tenha dado maior énfase ao estudo da nocdo de “povo” aquela de
“individuo”, num claro contraponto ao liberalismo, houve o cultivo de pesquisas sobre
certos personagens considerados fulcrais desse “espirito do povo” ou “espirito de
época”, os herois nacionais, paradigmas e sinteses do tempo. Para muitos historiadores,
sdo Francisco de Assis teria ocupado esse papel, e, por conseguinte, desde o periodo
romantico teve ele ja alguns estudiosos que procuraram ressaltar sua “importancia
histérica”, entre os quais Michelet e Renan.

Porém, esse interesse pelo “Francisco real” foi mais acentuado durante os
desenvolvimentos do positivismo historiografico, ou historicismo, que sucedeu ao
romantismo oitocentista e determinou os rumos subsequentes da investigacdo historica.
Impulsionado pelo mito da cientificidade do saber intelectual, mormente da historia, o
historicismo de matriz rankeana propugnava o acesso a verdade histérica mediante a
detalhada reconstituicdo do passado, uma severa critica as fontes e uma selecdo
documental que privilegiasse o0s testemunhos “dignos de nota”. Os estudos
franciscanos, como os entendo, tiveram seu inicio efetivo dentro dessa filosofia da
historia e foi Paul Sabatier seu primeiro defensor.

Discipulo e amigo de Ernest Renan, Sabatier foi aconselhado por este a se

dedicar ao exame da figura historica de Francisco de Assis e a procurar restabelecer as

! Cf. FERGUSON, W. K. La renaissance dans la pensée historique. Paris: Payot, 1950. p. 116.
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“reais” dimenses de sua obra espiritual.” Ambos os eruditos partiam da crenca de que
Francisco havia “salvado” a Igreja do século XIII e feito com que o papado cedesse aos
seus ideais de uma sociedade renovada e liberta do jugo da serviddo medieval.
Entretanto, ambos acreditavam que esse mesmo papado, vencido uma vez pela
inspiracdo carismatica do “pobre de Assis”, sufocara os ideais de sua reforma e
encaminhara para outros rumos aquilo que o santo queria implementar. Tanto Renan
quanto Sabatier acreditavam que Francisco tinha inaugurado a modernidade a partir do
movimento laico que fundara e da libertacdo da ingeréncia assidua da instituicdo
eclesiastica. Segundo tais autores, de Francisco teria surgido uma Igreja nova, mais
espiritual, mais humana e mais separada das instancias do poder.

Para esses eruditos, havia de se reescrever e reconstituir a biografia do homem
Francisco, uma biografia que se fizesse a partir de ‘fontes confiaveis’ e que traduzissem
a “inspiracdo primeva” antes que esta houvesse sofrido as supostas deturpacgdes
advindas da acdo do papado. Paul Sabatier, em sua obra capital “Vie de Saint
Francois”, submeteu as hagiografias de s. Francisco aos ditames da critica historicista e
procurou encontrar, nesses testemunhos, o “verdadeiro santo, suas intencdes e sua obra”
por meio de ‘bases cientificas’. Stanislao Da Campagnola j& havia escrito que o erudito
francés queria ““conferir a biografia de Francisco uma base de autenticidade
incontestavel”>. Essa incontestabilidade, segundo Sabatier, ndo poderia vir das legendas
ditas oficiais, pois essas, ao receber o aval do papado, teriam de estar de acordo com seu
ponto de vista. Desse modo, houve, por um lado, o desejo de se encontrar novas fontes,
sobretudo as que pudessem estar isentas da influéncia curial, e por outro, houve a
valorizacdo dos testemunhos escritos que o proprio santo deixou. Esses escritos
tornaram-se, entdo, paradigma para o estudo das hagiografias, pois foram considerados
mais “fiéis” ao espirito do “Francisco real”. De fato, na &nsia de se encontrar a verdade
historica nos textos hagiograficos, os estudiosos confundiram *“hagiografia” com
“biografia” e, com isso, surgiu a depreciacao de certos legendas e a supervalorizacao de

outras.

2 Cf. DA CAMPAGNOLA, S. Le origini francescane come problema storiografico. Pertgia: Universita
degli Studi di Perugia, 1979. p. 173.

* Ibid., op. cit., p. 175.
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A procura por novas fontes levou Sabatier a encontrar e a editar o cddice do
Speculum Perfectionis em 1898°. A descoberta desse texto trouxe grandes
consequéncias ao futuro da franciscanistica ndo apenas pelo seu conteddo, mas,
sobretudo pelo encaminhamento critico dado por Sabatier. Em primeiro lugar, o
historiador francés atribuiu a autoria da obra ao grande secretario de s. Francisco, frei
Ledo de Assis. E, em segundo lugar, a datacdo proposta ao texto foi 1227, ou seja, um
ano antes da redacdo da chamada Vita Prima, redigida por Tomas de Celano e que se
tornou a versdo oficial da vida de s. Francisco ateé a aprovagdo da Legenda Maior sancti
Francisci de Boaventura de Bagnoregio, em 1263.

Ou seja, Sabatier ndo escondia sua desconfianga pela obra de Tomas de Celano e
pela de Boaventura. Para ele, ambos os hagiografos compuseram vidas ndo auténticas
de Francisco, edulcoradas de acordo com a vontade do papado e em contradi¢cdo aos
ideais do santo, ideais estes que estavam expressos nos seus opusculos e no Speculum
Perfectionis. Com isso, Sabatier também ndo dissimulava seu apreco pelas fontes
advindas do grupo dos chamados “espirituais’, pois, segundo ele, esses frades estavam
em melhores condigdes de traduzirem o significado da agdo de Francisco. No fundo,
havia ainda outra questdo historicista disfarcada nas op¢fes formais de Sabatier: este
acreditava que Tomas de Celano apresentava o “santo”, enquanto Ledo apresentava o
“homem”. Porém, segundo Stanislao Da Campagnola, ndo foi apenas Sabatier a
privilegiar a “humanidade” de Francisco em detrimento de sua “santidade”, essa
tendéncia foi comum aos outros franciscanistas do oitocentos®.

O historiador francés lia a vida de s. Francisco pelo viés da ‘modernidade’ e
acreditava que o santo de Assis havia sido o primeiro homem moderno, pois fundara um
movimento religioso predominantemente laico. A posi¢do sabateriana suscitou pronta
reacdo de outros eruditos. Walter Goetz, por exemplo, advogava a “medievalidade” de
Francisco, pois, segundo esse autor, o santo ndo teria fundado um movimento laico, mas
uma ordem religiosa no sentido preciso do termo. Na seqléncia, Lemmens preferiu
equilibrar as duas opinides, e admitiu que Francisco havia fundado uma ordem

religiosa, mas esta ordem divergia dos moldes tradicionais da vida monastica.

* Cf. URIBE, Fernando. Introduccion a las hagiografias de san Francisco y santa Clara de Asis (siglos
XHI-X1V). Murcia: Editorial Espigas, 1999. p. 322.

> Ibid., op. cit., p. 178.
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Assim, segundo Da Campagnola, os estudos franciscanos chegaram ao século
XX divididos em duas vertentes: 1) A vertente “modernizante” via no primitivo ideal
franciscano uma opcdo de fratura com o mundo religioso medieval. 2) A vertente
“medievalizante” via o franciscanismo inserido na religiosidade medieval, a partir da
qual a Ordem havia se desenvolvido sem uma propria contradi¢do entre o crescimento
numérico e os ideais fundacionais.® Mesmo apresentando resultado contrarios, essas
duas vertentes chegaram aos seus resultados a partir dos mesmos pressupostos
historicistas ja apontados nesta fala.

As teses de Sabatier e de seus adeptos tiveram no aleméo Kajetan Esser um
ferrenho opositor. Esser ndo concordava com a acentuacdo que os sabaterianos davam
ao suposto conflito entre as intencbes de Francisco e as da Curia romana; para ele, o
santo de Assis ndo queria se indispor com a lIgreja; pelo contrario, queria estar
‘submisso’ aos pés do pontifice, pronto para servir a causa de s. Pedro. O historiador
alemé&o intencionou combater Sabatier através do caminho que o proprio Sabatier havia
proposto: um estudo sério e privilegiado dos opusculos de s. Francisco, sobretudo o seu
testamento. Kajetan Esser fez a edigdo critica desse texto em 1949 e advogou sua
autenticidade, tese que continua sendo aceita por todos os criticos.

Em 1966, Kajetan Esser publicava sua obra mais importante para a historia
franciscana: “As origens e o espirito primitivo da Ordem dos Frades menores”’; nessa
obra, 0 autor tentou escapar aos conflitos que atingiam os franciscanistas que se
embatiam para defender a ‘historicidade’ e a preeminéncia desta ou daquela legenda:
embate esse conhecido pelo nome de “Questao Franciscana”. Para tanto, Esser optou
por considerar as origens da Ordem a partir dos testemunhos externos ao
franciscanismo: cronicas monasticas, cartas, legendas de outras tradicGes, etc. Através
desses fragmentos de textos, o historiador alemdo pretendia mostrar que a ‘ordem’
franciscana, apesar de diferente das ordens monasticas e canonicais, era de direito uma
ordem religiosa, de carater misto, qual seja, formada por clérigos e leigos em

harmoniosa convivéncia, tendo no servigo a Igreja seu fundamento e modo de existir.

® Ibid., op. cit., p. 194.

” Publicado na Italia em 1972 com o seguinte titulo: Origini e valori autentici dell’Ordine dei frati
minori. Milano: Ed. Francescane, 1972. Esta obra foi publicada também no Brasil, pela Editora VVozes em
1972,
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A preocupacao primeira de Esser era compreender as transformacdes pelas quais
passou a ordem dos frades, e como essa primeira fraternidade de penitentes tornou-se
uma ordem constituida e aprovada pelo papado. O acento, portanto, ndo era biografico,
como em Sabatier, e nem mesmo narrativo, ja que o autor preferia abordar a questao por
problemas tematicos. E possivel que o trabalho de Esser fosse o primeiro estudo a dar a
‘fraternidade’ franciscana um papel de protagonista de sua prépria historia, enquanto
um organismo que se desenvolvia exposto as vicissitudes do tempo. Esser também foi o
primeiro a utilizar sistematicamente as fontes externas ao franciscanismo e a procurar
entendé-lo a partir do que se pensava desse movimento em outros ambientes. Seu
método teve o mérito de alargar a problematica para além daquilo que os oitocentistas
procuravam realcar ao insistir na deformacdo que a Curia romana teria provocado na
Ordem de s. Francisco.

Embora ndo possamos dizer que a preocupagdo primeira do ‘frade’ Kajetan
Esser fosse construir uma ‘biografia’ de s. Francisco, ele ndo conseguiu desvencilhar-se
de certa historiografia apologética, empenhada, amilude, em destacar a estrita ortodoxia
do santo fundador em oposicdo aos resultados do ‘protestante’ Sabatier. Além do mais,
a producdo subsequente de Esser inclinou-se para temas de espiritualidade franciscana,
tendo ele publicado vérios trabalhos de exegese de textos medievais mais ligados a
reflexdo espiritual do que histérica. Mesmo sem ter entrado propriamente nos embates
da chamada “Questdo Franciscana”, Esser ndo deixou de dar a sua resposta aos
questionamentos acerca das origens do franciscanismo, mantendo-se ligado ao estudo
das primeiras geracdes de frades.

Em 1974, o medievalista italiano, Giovanni Miccoli publicou o texto ““La storia
religiosa™, inserido na grande colecdo Storia d’Italia, da Editora Einaudi. Analisando a
historia religiosa da Italia durante a Idade Média, Miccoli avaliava o papel de algumas
ordens religiosas nesse processo, entre as quais a franciscana e a dominicana. Porém, a
énfase caiu sobre s. Francisco e seus frades. O espaco ndo negligenciavel concedido a
participagdo do franciscanismo no desenrolar da historia italiana, coloca o trabalho de
Miccoli entre os mais relevantes estudos sobre a importancia social da Ordem dos
Frades Menores nos destinos sociais da Igreja Romana e da Europa ocidental. Mas aqui
gostaria de me deter em outra obra desse autor, publicada em 1991: Francisco de Assis:

realidade e memdria de uma experiéncia crista.
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Este livro é formado por um conjunto de artigos publicados ao longo de, pelo
menos, vinte anos de pesquisa sobre o franciscanismo; desse modo, ndo seria um
absurdo concebé-lo como uma simula da obra de Miccoli. Por ora, gostaria de destacar
apenas o capitulo VI, até entdo inédito: “Da hagiografia a Historia: consideracdes

sobre as primeiras biografias franciscanas como fontes histéricas”®.

Nesse capitulo,
dentre outras coisas, 0 historiador italiano advoga a viabilidade de se utilizar textos
hagiograficos na pesquisa historica. Porém, ele parte de uma concepc¢édo de hagiografia
bastante especifica: a hagiografia medieval, para Miccoli, ndo seria apenas um livro
edificante, mas uma espécie de ‘historiografia’. Segundo essa premissa, todo aquele que
tivesse contato com uma legenda, a entenderia como ‘historia’; aqui o termo ‘historia’
equivale ao sentido de ‘veracidade’. Ou seja, a relacdo do hagidgrafo com o leitor seria
mediada por uma narrativa veridica cujo intuito seria retratar a verdade. A meu ver, sua
concepgdo de historiografia ndo dissimula os pressupostos do positivismo: a historia
como reconstrucdo do passado como ele foi, e tornado presente pela reconstituicdo dos
fatos por meio de fontes confiaveis.

Para Miccoli, existe uma equivaléncia entre o0 género hagiografico e o
biografico, o que em si j4 é problematico. Entretanto, convém ressaltar aqui que,
consoante a sua concepcao de histdria, a saga franciscana poderia ser ‘reconstruida’
utilizando-se um método interpretativo que fosse capaz de retirar da narracao legendaria
os ‘fatos histdricos’, portanto, veridicos. Miccoli prop6e uma leitura historicista para a
hagiografia, pois pretende encontrar nesse género a adequagdo da narrativa com uma
suposta realidade exterior a ela, a qual a hagiografia deveria responder. No caso, 0
autor, ao ler as legendas franciscanas, esta preocupado com o ‘Francisco historico’, com
0 homem que, de fato, existiu. Para ele, o critério de autenticidade de uma legenda esta
relacionado com a capacidade da fonte de transparecer esse ‘“homem histérico’: quanto
mais o ‘histérico’ sobrepujar o ‘literario’, mais importante seria a narrativa para o
estudo do passado. E, nesse caso, como as varias vidas de s. Francisco ndo estariam
todas no mesmo nivel de “historicidade’, Miccoli sente-se a vontade para preferir umas
e preterir outras.

Diz o autor: “Os escritos franciscanos de Boaventura e os muitos redigidos

depois dele, que em primeiro lugar sdo documentos sobre si mesmos e sobre a sorte de

8 MICCOLLI, G. Francisco de Assis: realidade e meméria de uma experiéncia cristd. Petropolis: FFB,
2004. pp. 203-278.
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uma memoria e de um culto e sé raramente podem oferecer-nos algo que tenha valor
autdbnomo para a histéria do passado, ndo podem ser meio eficaz para o conhecimento
dessa historia™®. Essa preocupacdo com o ‘valor autdnomo’ dos elementos narrativos
no conhecimento do passado, a nosso ver, mostra que Miccoli, apesar de escrever cem
anos depois de Sabatier, continua inserido nas armadilhas da “questdo franciscana”.
Diante da trajetoria aqui construida, podemos inferir algumas conclusdes.
Apesar de todas as transformacdes teoricas que a historiografia européia passou desde a
fundacdo da Escola dos Anais, é permitido dizer que a franciscanistica, sobretudo a
italiana, ainda permanece atrelada aos ditames de um ‘historicismo tardio’. E,
exceptuando alguns esforcos isolados, de modo geral os eruditos ficaram atados aos
interesses de ‘reconstruir’ a vida do homem Francisco, e de encontrar as fontes
‘auténticas’ em meio a um acervo de hagiografias e crbnicas hagiogréficas bastante
caracteristicas. Na analise desse material, os franciscanistas estiveram pouco abertos as
novas metodologias, bem como as concepcOes teoricas que foram se formando nas
ultimas décadas. Nesse sentido, ndo surpreende que a historiografia do franciscanismo
que, grosso modo, iniciou-se concomitantemente a medievistica, hoje esteja um tanto
quanto aquém das problematicas principais e dos resultados das pesquisas em

historiografia medieval.

® Ibid., op. cit., p. 212-213.
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