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Nesta comunicacdo, pretendo esbocar uma anélise a respeito de uma situacéo de
contato entre africanos e europeus: as relagdes entre membros da nobreza do reino do
Congo e missionarios capuchinhos italianos século XVII. Através da investigacdo do
relato de um missionario sobre essa situacdo, pretendo evidenciar como as relagdes
politicas entre instituicGes européias e reinos africanos eram levadas a cabo atraves da
linguagem ritual e religiosa, conjugando sentidos extraidos do catolicismo erudito e
também das tradicGes rituais centro-africanas na criacdo de um construto cultural
negociado com vistas a acdo politica.

Na historiografia colonial brasileira, trabalhos como os de José Eisenberg® ou
Cristina Pompa® evidenciaram como a missionagdo jesuiticas junto aos indigenas na
América Portuguesa tinha implicacbes para projetos de estruturacdo politica da
sociedade colonial. Foi paradigmatico neste sentido o plano de aldeamentos elaborado
por Manuel da Nobrega, que pressupunha a adogdo, por parte dos indigenas, de uma
forma de governo civil como requisito a evangelizacdo, vinculando estreitamente, na
pratica missiondria, a religido e a vida civil sob um determinado regime de governo.

A imbricacdo entre linguagem religiosa e politica também era fundamental na
estruturacdo do discurso de expansdo dos impérios catélicos na modernidade, incluindo
o Império Portugués, que possibilitou a instauracdo de missdes evangelizadoras na
Africa Centro-Ocidental. Esta expansdo era legitimada como concretizacdo de uma
Civitas Dei, uma sociedade crista na terra baseada na razdo divina e no projeto salvifico
universalista. A Civitas Dei podia ser concebida em termos simultaneamente religiosos
e civis, fundamentando também a imposicdo de normas de estruturagdo juridica e

politica. Neste sentido, o projeto religioso salvifico de consolidacdo desta “Cidade de

! EISENBERG, José. As missdes jesuiticas e o pensamento politico moderno: encontros culturais,
aventuras teoricas. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2000.

2 POMPA, Cristina. Religido como traduc&o: missionarios, Tupi e Tapuia no Brasil colonial. Bauru, SP:
EDUSC, 2003.
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Deus” também justificava a execucdo, por parte das monarquias catdlicas, de guerras
justas contra 0s povos que se opusessem a adoc&o destas normas da vida civil 2

O que pretendo aqui € evidenciar a instrumentalizacdo desta linguagem religiosa
na atuacdo de missionarios na reino do Congo no século XVII. Ficara claro como o
discurso missionario ndo recorria apenas as premissas universalistas catolicas, mas tinha
de negocia-las com as linguagens rituais das sociedades locais, criando um discurso que
era ao mesmo tempo catolico e centro-africano e sustentando praticas politicas que ndo
contemplavam apenas 0s interesses europeus, mas também aqueles de determinadas
parcelas da elite politica do reino do Congo, em detrimento de demandas de outras
parcelas das comunidades locais.

Na década de 1640, a missionacao no reino do Congo (cuja religido de Estado a
época era o catolicismo) era um assunto diplomatico delicado entre Roma e a Coroa
Portuguesa. Tendo obtido em 1514 do papado o Padroado Real, segundo o qual podia
controlar a atuacdo da Igreja no ultramar, a coroa portuguesa foi refrataria as tentativas
do papado de enviar missiondrios de outras nacionalidades além dos jesuitas
portugueses que ja se encontravam na regido. No contexto de fragilidade do dominio
portugués seguido a invasdo holandesa de Luanda 1641, no entanto, a Igreja conseguiu
estabelecer em 1645 uma misséo de capuchinhos italianos na regi&o.* Fazia parte desta
missdo o capuchinho Giovanni Cavazzi, que percorreu os reinos do Congo, Matamba e
Angola entre 1654 e 1667 e escreveu um relato sobre sua atuaco.’

Em suas pregagOes, Cavazzi se deparou com uma seita religiosa secreta e ajudou
linhagens da nobreza local a combaté-la. Entre os bacongos e os ambundos, que
habitavam a regido, o poder e autoridade rituais eram divididos, grosso modo, a partir
de dois critérios distintos: a localidade e a descendéncia. Normalmente, o poder politico
era exercido pelo mfumu,® o chefe de uma matrilinhagem de grande ascendéncia social.
O mfumu exercia fungdes rituais, possuindo uma conexao privilegiada com os ancestrais
e a prerrogativa de usar seu poder sobrenatural com fins destrutivos para punir,
teoricamente em nome dos interesses coletivos. Contudo, o poder ritual do mfumu era

contrabalanceado e complementado por aquele do nganga kitomi, sacerdote ligado ao

¥ PAGDEN, Anthony. Sefiores de todo el mundo: Ideologias del imperio e Espafia, Inglaterra y Francia
(en los siglos XVI, XVIl y XVIII). Barcelona: Peninsula, 1997.

* HASTINGS, Adrian. The Church in Africa: 1450-1950. Oxford: Clarendon Press, 1996.

> CAVAZZI DE MONTECUCCOLO, Padre Jodo Anténio. Descricéo histérica dos trés reinos do Congo,
Matamba e Angola. Lisboa: Junta de Investigacfes do Ultramar, 1965. 2 v.

¢ Adoto aqui a terminologia em quicongo para os tipos de espiritos e cargos de autoridade, em uso no
reino do Congo. A terminologia em quimbundu era diferente, mas os principios gerais de estruturacéo
social seguiam sendo bastante semelhantes.
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culto de espiritos da terra (nkita) ou da agua (simbi). Esse culto estava ligado a
localidade, e ndo a uma linhagem especifica, mas era normalmente alinhado ao poder
politico dos chefes. Além disso, ele também tinha, como o culto dos ancestrais, carater
eminentemente publico e coletivo.’

Nas culturas africanas centro-ocidentais, o poder sobrenatural que fosse exercido
no ambito privado encontrava-se no limiar da ilegitimidade social. Essa ilegitimidade
ritual era um dos mais importantes codigos que informavam as disputas politicas na
regido. Aquele a quem se atribuia o uso ilegitimo de poderes destrutivos, ou seja, seu
uso para fins privados e ndo-sancionados, era tido como um bruxo (ndoki), passivel de
perseguicdo. O ndoki era uma espécie de contra-imagem do chefe politico: ele usava o
mesmo tipo de poder sobrenatural (com fins destrutivos e advindo de espiritos dos
mortos), mas o fazia na busca de interesses privados, tidos como ilegitimos. E fécil
entender, pois, como a acusacgdo de bruxaria constituia um dos principais recursos das
disputas politicas nas sociedades centro-africanas: dois concorrentes ao poder politico
recorriam simultaneamente aos poderes destrutivos advindos dos espiritos para
legitimarem ritualmente suas pretensdes ao poder. Cada um deles tomava como
legitimas (orientadas para os interesses da comunidade) suas proprias pretensdes, e
como ilegitimas (privadas) as pretensdes do oponente, acusando-o assim de ser um
ndoki. Tais disputas frequentemente terminavam com a perseguicdo e execucdo do
perdedor, declarado bruxo e inimigo da comunidade.®

Vejamos como Cavazzi descreve a seita religiosa que ajudou a combater no

reino do Congo, cujos membros eram chamados de nequita:

O nequita celebra as suas assembléias em lugares remotissimos e
principalmente no fundo dos vales, onde os raios do Sol ndo chegam para
descobrir as suas infames torpezas. Portanto, concorrendo grande multiddo de
pretos, que tém grande inclinag&o para a sensualidade, torna-se muito incomoda
a tarefa dos missionarios em achar a maneira de acabar com aquelas
monstruosidades.’

” Para uma descricdo detalhada do sistema ritual e politico entre os bacongos, vejam-se HILTON, Anne.
The Kingdom of Kongo. New York: Oxford University Press, 1985; e MACGAFFEY, Wyatt. Religion
and Society in Central Africa: The BaKongo of Lower Zaire. Chicago/London: The University of
Chicago Press, 1986. MacGaffey é um antrop6logo e trabalhou com populagdes bacongas
contemporaneas; contudo, ele faz uma reconstrucao histdrica da cosmologia baconga, e parte substancial
de suas andlises pode ser estendida para o século XVII se cotejada com a documentagdo da época.

8 MACGAFFEY, Wyatt, op. cit., descreve a conexdo dessas acusagdes de bruxaria com o exercicio do
poder politico entre os bacongos.

® CAVAZZI DE MONTECUCCOLO, op. cit., v. 1, Livro Primeiro, § 198, p. 99.
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Cavazzi transcreveu como nequita a forma como os membros da seita eram
conhecidos. Podemos supor que se trate da grafia do missionario para representar o
termo nkita, que indica um espirito local da terra. Por que nequita seria usado, entdo,
para designar um individuo vivo membro de uma seita?

A seita dos nequita apresenta as caracteristicas de um tipo de seita religiosa
secreta iniciatica muito comum no reino do Congo em meados do século XVII. Esses
grupos iniciaticos podiam ter muitos nomes, entre 0s quais 0 mais comum era o de
kimpasi. Kimpasi, em quicongo, tem o significado de “sofrimento”, pois era comum que
essas seitas se formassem em resposta a percepg¢do geral de que uma comunidade estava
sofrendo’® — o que, por sinal, ja indica uma fragilidade na legitimidade social do chefe.
As seitas ndo tinham uma direcdo geral, sendo antes um fenémeno de carater local que
podia se disseminar em “capitulos” regionais autdbnomos. O kimpasi se inseria no
contexto mais geral dos movimentos religiosos centro-africanos, nos quais um novo rito
e um novo corpo de crengas aos quais se atribuia a capacidade de curar os males sociais
se espalhava por varias regides, incorporando alteragcdes regionais a medida que ia se
disseminando. Esses movimentos tinham sempre como horizonte a restauracdo da
harmonia e a erradicacdo do mal (que era visto como fonte de todos os infortinios e
sofrimentos), e a protegdo contra a bruxaria ou mesmo a persegui¢do contra bruxos era
uma expressao comum desse objetivo.*

Caracteristicas do kimpasi incluiam a construcdo de um templo longe das areas
povoadas (vimos essa caracteristica ressaltada no relato de Cavazzi), a construgdo de
uma barreira de idolos chamada de “muralha do rei do Congo” e o carater secreto da
associacdo ao culto. Os iniciados eram levados ao local de culto, passavam por um
desfalecimento correspondente a uma morte ritual e renasciam ritualmente com 0s
corpos habitados por espiritos da terra, os bankita (forma plural de nkita). A partir dai,
eram introduzidos a um corpus de conhecimentos iniciaticos secretos e faziam um
juramento de segredo. A natureza inicial do culto dos kimpasi parece estar vinculada a
fertilidade da terra, passando posteriormente para a cura; de qualquer modo, a
orientagdo geral do movimento era a regeneracdo de uma comunidade percebida como

ameacada.

0 THORNTON, John K. The Kongolese Saint Anthony: Dona Beatriz Kimpa Vita and the Antonian
Movement, 1684-1706. Cambridge/New York: Cambridge University Press, 1998, p. 56.

1 CRAEMER, Willy de; VANSINA, Jan; FOX, Renée C. Religious Movements in Central Africa: A
Theoretical Study. Comparative Studies in Society and History, Cambridge: Cambridge University Press,
v. 18, n. 4, p. 458-475, oct. 1976.
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Os cultos de kimpasi podiam representar uma fonte alternativa de poder ritual
ancorada na dimensdo local, paralela ao culto dos baganga kitome (forma plural de
nganga kitome, sacerdote oficiante do culto local de um poderoso espirito da agua ou da
terra). Enquanto os baganga kitome se organizavam em corporagdes normalmente
ligadas ao poder das linhagens nobres, os kimpasi ofereciam uma fonte paralela de
autoridade ritual ligada a dimenséo da localidade e aos poderes propiciatorios, e por isso
podiam rapidamente se transformar em focos de disputas rituais e politicas com o0s
poderes e cultos estabelecidos. O exemplo mais bem conhecido de conflito politico
envolvendo sociedades iniciaticas proféticas do tipo dos kimpasi foi o movimento
antoniano de 1703-6, que teve papel eminente na guerra civil pela sucessdo do trono do
reino do Congo. Os antonianos eram liderados por Kimpa Vita, uma visionaria que
alegava ter sido possuida por Santo Antbnio, e foram cooptados por um dos
pretendentes ao trono do reino do Congo. Ao final da disputa sucesséria, 0 movimento
acabou sendo reprimido severamente pelo rei com o auxilio de missionarios
capuchinhos.* Veremos o mesmo apoio dos capuchinhos as autoridades locais contra as
seitas secretas no caso relatado por Cavazzi.

De qualquer modo, o que vale salientar é a possibilidade latente de conflito
politico envolvendo o kimpasi nas sociedades centro-africanas. Uma vez que a seita
surgia da percepc¢do de um “sofrimento” da comunidade, a legitimidade do chefe ja se
encontrava de alguma forma posta em questdo pela seita, na medida em que ele ndo
estaria dando conta de proteger a comunidade contra a perturbagdo na harmonia da vida
social. Além disso, o kimpasi estabelecia uma nova instancia de autoridade ritual,
potencialmente concorrente com os poderes estabelecidos. Ao mesmo tempo, o carater
secreto da seita a colocava no limiar da ilegitimidade social, aos olhos do chefe e dos
ndo-iniciados. Trata-se, pois, de um contexto fértil para o surgimento de acusagdes de
bruxaria, como veremos emergirem no relato de Cavazzi. Ja pudemos observar como o
missionario enfatizava o carater secreto e privado do culto, que na tradi¢do politica
centro-africana o colocava em um perigoso limiar de ilegitimidade. Ao mesmo tempo, a
celebracdo de cultos pagdos e a préatica da “sensualidade” atribuidas por Cavazzi a seita
a colocam em posi¢do de ilegitimidade no sistema simbolico cristdo. J& de principio,
portanto, Cavazzi comeca estabelecendo a ilegitimidade da seita nos dois sistemas

simbolicos. Seu relato prossegue:

12 para uma descricdo dos kimpasi, vejam-se HILTON, Anne, op. cit., p. 26-8; e THORNTON, John K.,
op. cit., p. 56-58.
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Ali, a frente de uma palhota, plantam muitos paus em semicirculo, toscamente
trabalhados e pintados, como esbogos de estatuas; sdo esses justamente oS
idolos. Mas, para melhor enganar qualquer pessoa, principalmente os cristdos
menos reflectidos, o Demédnio sugeriu-lhes o engano de pintar de varias
maneiras o sinal da santa cruz, mascarando com os sinais da verdadeira religido
0s sentimentos ocultos de uma sacrilega impiedade.

Perante tais simulacros, fazem tripudios de extrema obscenidade; porém, tudo o
gue acontecer fica em segredo como, entre os catélicos, a matéria da confissao.
S6 nos, 0s missionarios, conhecemos alguma coisa, porque alguns convertidos a
nossa santa fé, por nossa instancia e pelo necessario conhecimento das coisas,
no-la tém revelado. A nenhum dos que ndo pertencem a seita é permitido entrar
na dita cerca, a qual chamam “muro do rei” para que seja respeitada.

Para iniciar alguém, logo que chega a entrada da cerca, deitam-lhe uma pequena
corda enfeiticada, como se cré, e mandam-lhe passar sobre ela umas tantas
vezes. Por fim, quando aquele infeliz cai desmaiado, € apanhado e levado pela
assembléia para dentro do quimpaxi, como é chamado o lugar destas diabolicas
reunides. Sendo curado e retomando os sentidos, obrigam o nedfito a jurar que
ficard junto como membro da seita até a morte. Mas se acontecer que o infeliz
ndo queira jurar, oS nequita guardam-no como precioso refém, avisando os
parentes que o resgatem por tanto e tanto dinheiro; de outra maneira, sera
imolado aos deuses.™

Vemos aqui descritas varias das caracteristicas comuns aos kimpasi: a “muralha
do rei do Congo” (aqui chamada de “muro do rei”) composta de idolos, o voto de
segredo dos iniciados e o rito de inicia¢do incluindo a morte e o renascimento ritual. A
passagem do iniciado por cima de uma “corda enfeiticada” é o momento da morte ritual:
a corda disposta no chao era um simbolo da fronteira cosmica entre 0 mundo dos vivos
e o dos mortos, fronteira que os sacerdotes eram capazes de atravessar de modo a
adquirir poder. O ato de cruzar uma linha do chdo ou um fluxo de agua como forma de
adquirir poder advindo do mundo dos mortos era uma pratica comum na ritualistica
centro-africana. A iniciagdo, portanto, representava simbolicamente o cruzamento da
fronteira cdsmica que separa vivos e mortos, até o iniciado de fato desfalecer (“morrer”)
e ser levado para dentro do templo. Nesse espaco apartado da aldeia e do mundo social,
representando assim o mundo dos espiritos, o iniciado é curado e retoma seus sentidos,
“voltando a vida”. Esse padrdo de morte e renascimento ritual como forma de adquirir
uma conexao privilegiada com os espiritos era muito comum em diversos tipos de
iniciacOes rituais e magicas nas sociedades africanas centro-ocidentais.

Certos elementos da descricdo revelam a interpretacdo que Cavazzi da para a
seita. Primeiramente, ele revela que as a¢Oes dos iniciados sdo inspiradas pelo Deménio,

que € o patrono do culto. Isso j& coloca imediatamente 0s nequita na posi¢do de

¥ CAVAZZI DE MONTECUCCOLDO, op. cit., v. 1, Livro Primeiro, § 198, p. 99.
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inimigos da cristandade, legitimando quaisquer a¢Ges contra a seita como uma defesa da
sociedade cristd. Mais que isso, 0 culto dos nequita imitava a simbologia catdlica,
invertendo-a: os idolos tinham o simbolo da cruz “para melhor enganar qualquer
pessoa”. Ndo bastasse, tinham até mesmo uma perversdo de um dos sacramentos
catdlicos, a confissdo, pois tudo o que ocorria no culto “fica em segredo como, entre 0s
catélicos, a matéria da confiss@o”. A cruz ja era um importante simbolo da ritualistica
centro-africana antes da introducdo do cristianismo, pois consiste em um cosmograma
representando o universo dividido entre 0 mundo dos vivos e o dos espiritos: a linha
horizontal indica a fronteira dos mundos, enquanto a vertical representa a linha de forca

que atravessa a fronteira no contexto ritual.*

O segredo, por sua vez, estava inserido no
contexto de uma disputa de fontes de autoridade ritual. Cavazzi, contudo, interpreta
ambos os componentes da seita como se fossem uma perversdao do rito catolico
inspirada pelo deménio.

A idéia de um grupo secreto de inimigos da cristandade que se retne a noite em
lugares ermos para adorar o diabo, pratica atos sexuais pecaminosos e realiza uma
inversdo e parddia da liturgia catélica € um topos freqliente do pensamento cristdo a
partir do século XV. Trata-se daquilo que os demonologos chamavam de “saba”: um
grupo de bruxas que se reuniriam secretamente para adorar o diabo e praticar
maleficios, ameacando os bons cristdos. As descricdes do saba se baseavam na imagem
da “missa negra”, ou seja, de um culto no qual ocorreria uma inversdo dos sacramentos
e uma apropriacdo deturpada da simbologia litargica para o louvor do diabo: havia um
livro sagrado, inversdo da Biblia, no qual as bruxas jurariam fidelidade, e um banquete
ritual seguido de copula com os demdnios, simulando e invertendo a comunhéo crista.™
O saba foi o grande instrumento intelectual que alavancou a caca as bruxas entre os
séculos XV e XVII na Europa. Esses amplos movimentos persecutorios eram, no mais
das vezes, levados a cabo pelos tribunais laicos das monarquias e os Estados nacionais.
Robert Muchembled interpretou o fendbmeno como uma expansao das nocoes de direito
e da autoridade do Estado para o campo, constituindo uma préatica juridica a cujas
normas as populaces camponesas deviam se ajustar.'®

No caso da atuacdo de Cavazzi junto aos congoleses, vemos também o saba

sendo instrumentalizado como uma ferramenta a guiar uma acdo politica repressiva.

“ MACGAFFEY, Wyatt, op. cit., p. 116-20.

% GINZBURG, Carlo. Histéria noturna: Decifrando o sab4. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991.

* MUCHEMBLED, Robert. Lautre coté du miroir: mythes sataniques et réalités culturelles au XVle et
XVlle siécles. Annales E.S.C., v. 40, n. 2, p. 288-306, 1985.
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Muitos dos elementos do estereGtipo saba estdo presentes na descricdo que o
missionario faz dos nequita: o demoénio como patrono da seita, o lugar ermo, o culto
noturno (aqui apenas sugerido na idéia de um tempo “onde os raios do Sol ndo
chegam”), o juramento de fidelidade, a sensualidade e obscenidade, a “missa negra”
contando com o uso invertido da simbologia litirgica e dos sacramentos cristdos (a cruz
e a confissdo) e, por fim, como veremos adiante, os maleficios. Ou seja, Cavazzi faz
uma leitura sabética do culto dos nequita, aproximando-o da imagem do inimigo da
cristandade, justificando sua perseguicdo e também, por consequéncia, legitimando seus
perseguidores. Através do resgate da linguagem sabatica, ele delineou uma linha de

atuacéo politica.

E incrivel o medo que todos tém desta seita, até as autoridades das cidades e das
provincias em cujos arredores ou jurisdicdo ela existe. Desta forma, estes
criminosos vivem com grande impudéncia, mantendo-se imunes de qualquer
perseguicdo. Quando se julgam perseguidos, em pouco tempo se vingam contra
qualquer pessoa, fazendo-a morrer por forca de feiticarias.’

O atrito entre a seita e as autoridades politicas tradicionais, que ja haviamos
sugerido, fica explicito neste trecho do relato. As autoridades tinham medo da seita,
possivelmente porgue ela representava uma fonte paralela de autoridade ritual e talvez
mesmo porque os iniciados acusassem as autoridades de bruxaria ou ao menos de serem
ritualmente ineficazes em impedir o sofrimento da comunidade. Cavazzi indica as
tentativas de repressdo da seita, que até o0 momento pareciam ter sido mal-sucedidas, ja
que 0s nequita conseguiam se manter “imunes de qualquer persegui¢do”. Como ja era
de se esperar, menciona-se aqui também a acusacdo de bruxaria como parte deste
conflito: os nequita realizavam maleficios contra aqueles que julgam persegui-los,
matando-os com feiticaria. E possivel que, na perspectiva dos nequita, eles n&o
estivessem realizando bruxaria, mas sim usando suas prerrogativas rituais para punir
autoridades cuja atuacdo era tida como ilegitima ou ineficaz. Neste sentido, os nequita
poderiam até mesmo alegar que eles € que estavam perseguindo bruxos e atuando no
sentido da cura da comunidade. Cavazzi, contudo, toma claramente o partido das
autoridades politicas tradicionais, de modo que o relato que ele nos da é o de uma seita

de bruxos atuando contra a comunidade, como um saba agindo contra a cristandade.

" CAVAZZI DE MONTECUCCOLDO, op. cit., v. 1, Livro Primeiro, § 198, p. 99.
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Para coroar a acusacao, 0s nequita sdo finalmente chamados de “criminosos”: ja
ndo € mais simplesmente a condenacdo de suas praticas demoniacas o que esta em jogo
aqui, mas sua punicdo pelas autoridades politicas na condicdo de criminosos, pois o
discurso passa a esfera juridica. O mesmo ocorria na demonologia cristd com o sab4,
que se configurava como heresia e delito contra a cristandade e passava a esfera do
direito, eclesiastico ou secular, legitimando os vastos movimentos de caca as bruxas. Na
politica centro-africana, uma vez que se estabelecia a imagem do culto como um grupo
de bruxos, a questdo também passava a uma espécie de “esfera juridica”, pois cabia ao
chefe entdo exercer suas prerrogativas rituais de punicdo. Cavazzi e 0s missionarios
capuchinhos ajudaram as autoridades africanas a consolidarem a imagem dos nequita
como um saba e como grupo de bruxos, configurando-os assim como objetos legitimos
de perseguicdo e punicdo por parte dos chefes. A resolucdo parecia atender aos
interesses de ambas as partes: reforcava o poder da chefatura e do sacerddcio tradicional
contra uma corporacao ritual concorrente e promovia a associacao entre a elite africana
e o catolicismo, reforcando a idéia de defesa da cristandade contra os servos de Saté.

Retomemos uma informacéo referida anteriormente que é reveladora acerca da
atuacdo dos missionarios: “Sé nds, os missionarios, conhecemos alguma coisa [sobre a
seita], porque alguns convertidos a nossa santa fé, por nossa instancia e pelo necessario
conhecimento das coisas, no-la tém revelado.” Os missionarios seriam 0s Unicos que
conseguiam ter acesso as informacgdes sobre a seita, pois alguns dos ex-iniciados
convertidos ao cristianismo teriam lhes revelado os segredos do culto. Para o
missionario, isso era condizente com a férmula da misericérdia divina e com o papel da
confissdo, pois Cristo podia perdoar os erros de todos os pecadores, até mesmo 0S ex-
adoradores do diabo, caso estes estivessem dispostos a se confessarem e seguirem 0s
preceitos cristdos. A confissdo se colocava como instancia imprescindivel a salvacéo;
dai falar em um *“necessario conhecimento das coisas” por parte dos padres. O
sacramento da confissdo oferecia aos missionarios um acesso para intervir no conflito
envolvendo a seita, permitindo que se obtivessem informacdes que beneficiavam as
autoridades africanas.

Ao se aliarem aos poderes politicos tradicionais e representarem-nos como
soldados de Cristo em batalha contra os servos do diabo, 0os missionarios também
reforcavam a legitimidade ritual da chefatura perante a comunidade, pois a
representavam combatendo um grupo de bandoki (plural de ndoki, ou bruxo) e os

poderes malignos que rompiam a harmonia do tecido social, e assim lhe garantiam
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legitimidade suficiente para recuperar o apoio e a fidelidade de alguns dos antigos

membros da seita secreta.

No6s, porém, ensinamos a maneira certa de evitar a vinganga desses criminosos,
por meio dos nossos santos mistérios, e hoje em dia cada bom catdlico, armado
com o escudo da verdadeira fé, derrota esse bando de facinoras, sem nenhum
prejuizo préprio.'®

Com o apoio dos missiondrios, as autoridades aparentemente obtiveram sucesso
na repressdo aos nequita e conseguiram restabelecer sua legitimidade ritual num
contexto de crise e disputa. Nesse processo, as elaboracOes e representagdes que 0S
missionarios fizeram das autoridades africanas, bem como o uso da liturgia e dos
sacramentos catdlicos (“por meio dos nossos santos mistérios”), em especial a
confissdo, deram a chefatura os recursos necessarios para fazerem valer suas
prerrogativas rituais de punicdo, afirmando-se como oficiantes legitimos do culto aos
antepassados e ocupantes legitimos do poder politico.

A alianca entre os missionarios e a nobreza africana ndo era incomum; pelo
contrério, tratava-se da estratégia corrente de evangelizacdo das sociedades centro-
africanas levada a cabo pela Igreja.’® Além disso, neste caso, essa cooperacdo politica
podia ter ainda uma outra dimenséo, ligada ao trafico atlantico de escravos. De fato, as
demandas dos kimpasi pela regeneragcdo da comunidade e pela restauracdo da harmonia
social podiam trazer implicacGes especificas no contexto do trafico atlantico de escravos
no reino do Congo do século XVII. Podemos identificar mais claramente essas
implicacdes no movimento antoniano de 1703: uma das maiores demandas de Kimpa
Vita era pelo fim das guerras civis no reino do Congo, cujas campanhas militares
causavam grande inseguranca social. Mesmo nos intervalos das grandes batalhas, para
as quais a populagdo camponesa das vilas era convocada, pequenos grupos militares a
servigo de aristocratas em guerra provocavam continuamente conflitos civis de menor
escala. Essas escaramucas geravam escravos, 0 que aumentava o0s exércitos dos nobres
vencedores e alimentava o tréfico atlantico, permitindo aos chefes adquirir mais armas
de fogo para equipar suas tropas. Nesse contexto de inseguranga, muitas aldeias eram
abandonadas pelos camponeses em prol de lugares mais fortificados, gerando

instabilidade social e desestruturacéo das comunidades agricolas congolesas.?

'8 Ibid., Livro Primeiro, § 198, p. 99.
¥ HASTINGS, Adrian, op. cit.
2 THORNTON, John, op. cit., p. 98-100.
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Ao lutar pelo fim das guerras civis, Kimpa Vita e 0s antonianos opunham-se a
uma série de praticas politicas de acumulo de poder, levadas a cabo pela nobreza
congolesa, que alimentavam os mercados atlanticos de escravos. E possivel que o
mesmo estivesse ocorrendo no caso dos nequita, ainda que o relato de Cavazzi ndo nos
permita identificar precisamente as demandas da seita secreta que ele ajudou as
autoridades a reprimir. Se for este o0 caso, a atuacdo dos missionarios no combate aos
nequita (e aos kimpasi de forma mais geral) representava seu apoio a autoridades
africanas que praticavam uma politica militarista fundamental para a manutencdo do
trafico de escravos. Ao ajudar a combater um grupo de opositores das guerras, 0S
missionarios legitimavam a apoiavam o0s projetos bélicos levados a cabo pela
aristocracia congolesa, permitindo a continuacao das guerras de apresamento no interior
gue sustentavam o trafico de escravos na costa.

No episodio dos nequita, a alianga entre capuchinhos e a nobreza do Congo foi
decisiva para reconfigurar o campo simbolico da batalha ritual travada contra a seita. As
trocas se deram aqui num idioma de mediacdo, pois os signos tiveram eficacia simbdlica
na medida em que podiam estabelecer paralelos entre as tradi¢cGes centro-africanas e as
catdlicas, aproximando umas de outras. Ao combaterem 0s nequita, 0S missionarios
ganhavam autoridade local para realizarem a conversdo dos africanos ao catolicismo,
transformando os chefes em principes cristdos modelares em um combate contra 0s
servos do demoénio. Ao mesmo tempo, os chefes africanos recuperavam sua autoridade
para defender a comunidade dos bruxos; assim, garantiam seu prestigio ritual como
chefes do culto aos ancestrais e transformavam os missionarios em sacerdotes aliados
aos chefes, como o eram os baganga kitome. Nesse jogo de espelhos, cada um dos lados
recorria aos signos de sua proépria tradicdo cultural, mas eles acabavam se tornando
alguma coisa diferente no jogo da mediagdo. Ao invocarem suas prerrogativas rituais e
juridicas tradicionais, os chefes africanos se transformavam em principes cristdos
modelares combatendo o saba. Ao realizarem 0s sacramentos catolicos e deflagrarem
uma caca aos servos de Satd, 0s missionarios se tornavam baganga kitome sustentando
as prerrogativas tradicionais da chefatura na esfera da punicgéo socialmente legitimada.

A bibliografia a respeito dos contatos culturais entre africanos e europeus no
mundo atlantico freqiientemente recorre a dicotomia entre situacdes de crioulizacéo e de

africanismo. A crioulizacdo (conceito que remete a tese de Mintz e Price sobre o
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nascimento das culturas afro-americanas®!) corresponderia & criacdo de novas formas
culturais decorrentes das transformacdes a que os africanos foram submetidos no mundo
atlantico. A idéia de que as transformacdes suscitadas pelo trafico atlantico e pelo
contato com os europeus teria engendrado a crioulizagdo das comunidades atlanticas foi
duramente criticada por historiadores como John Thornton, que argumentou que 0S
africanos puderam reconstruir suas culturas africanas etnicamente localizadas no mundo
atlantico e na diaspora, sem influéncia significativa das tradices européias.?

Nesta andlise que propomos para a atuacdo de Cavazzi junto aos nequita, ndo
cabe estabelecer uma distincdo entre pureza cultural africana e crioulidade. Ao
invocarem 0s signos mais tradicionais de suas culturas e tradi¢cGes politicas, 0s
congoleses transformaram-se em bons cristdos. Ao serem fiéis a sua africanidade,
diriamos, eles se crioulizaram. Do outro lado, os missionarios se tornaram bons
sacerdotes centro-africanos ao invocarem a liturgia e os signos da tradigdo catdlica. O
que testemunhamos aqui é justamente o poder de perversdo dos idiomas de mediacao
cultural, que transpdem fronteiras culturais ao associar e criar paralelos entre signos de
tradicdes distintas. A interpretacdo que proponho para a atuacdo dos missionarios
catdlicos frente aos nequita revela as limitagbes de uma perspectiva tedrica que
permaneca vinculada as dualidades com que a historiografia tem tratado o tema das
culturas afro-americanas: ora praticas e comunidades africanizadas, ora processos mais
ou menos intensos de crioulizacdo. Compreender o poder simbdlico dos idiomas de
mediacdo é justamente apreender a forma como eles burlam as fronteiras identitarias e
reconfiguram os campos simbdlicos ao conjugar as diferencas. Para isso, é necessario
que relativizemos dicotomias estabalecidas na historiografia, como “africano x
europeu”, e nos concentremos na maneira como a cultura as subverte constantemente.

Isso nos permite fazer uma apreciagdo muito mais precisa da produtividade
politica desses idiomas trans-culturais, que, justamente por subverterem as dicotomias
identitarias, se tornam bons espacos de negociacao politica e diplomatica, sobretudo no
seio de um projeto de atuacdo politica global que se pensava através da linguagem

crista.

! MINTZ, Sidney W.; PRICE, Richard. O nascimento da cultura afro-americana: Uma perspectiva
antropoldgica. Rio de Janeiro: Pallas / Universidade Candido Mendes, 2003.

2 THORNTON, John K. A Africa e os africanos na formacdo do mundo atlantico: 1400-1800. Rio de
Janeiro: Elsevier, 2004.
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Alexandre Almeida Marcussi. Paralelos entre saba e kimpasi no reino do Congo no
século XVII. (FFLCH-USP - pds-graduando)

Resumo

Este trabalho pretende refletir sobre o papel desempenhado pela linguagem
religiosa nas negociacdes politicas entre instituicGes européias e chefes africanos no
reino do Congo no século XVII. Analisamos aqui o relato do missionario capuchinho
Jodo Anténio Cavazzi de Monteclcculo a respeito dos conflitos entre as autoridades
africanas tradicionais e uma seita iniciatica secreta do tipo kimpasi, mostrando como o
missionario fez uma representacdo da seita analoga a de um sabé (reunido demoniaca de
bruxas postulada pela demonologia crista).

Essa leitura sabéatica do kimpasi se tornou um construto simbdlico eficiente para
conduzir uma alianca entre os missionarios capuchinhos e as autoridades locais centro-
africanas, auxiliando-as a reprimir a seita. Neste processo, 0 missionario aproximou
signos oriundos da tradicdo cristd a outros advindos das linguagens rituais centro-
africanas, construindo um idioma de mediagcdo através do qual se encaminhou a
negocia¢do com os poderes locais. Este procedimento empregou a linguagem religiosa
para romper as fronteiras identitarias entre africanos e europeus e possibilitar uma

reconfiguracao de poderes politicos no contato com reinos africanos.

Resumo ampliado:

Este trabalho pretende refletir sobre o papel desempenhado pela linguagem
religiosa nas negociagdes politicas entre instituicGes européias e chefes africanos no
reino do Congo no século XVII. Analisaremos aqui o relato do missionario capuchinho
Jodo Antonio Cavazzi de Monteclcculo a respeito dos conflitos entre as autoridades
africanas tradicionais e uma seita iniciatica secreta cujos membros eram chamados de
nequita.

Os nequita constituiam um dos grupos iniciaticos normalmente denominados de
kimpasi pela historiografia africanista. Os kimpasi eram seitas secretas de carater ritual e
religioso, comuns no reino do Congo no século XVII, e tinham como objetivo geral a
restauracdo da harmonia ritual em contextos onde havia a percepgdo de um sofrimento

da comunidade. Os kimpasi representavam uma fonte alternativa de poder e autoridade
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ritual nas sociedades africanas, ja& que o poder politico normalmente era exercido por
chefes de matrilinhagens de grande prestigio social. Os kimpasi, como associacgdes e
focos de autoridade ritual de carater local e ndo atrelados a descendéncia, podiam entrar
em conflitos de autoridade com as chefias das linhagens e com os poderes politicos
tradicionais.

Nosso intento € mostrar que Cavazzi fez uma representacdo da seita analoga a de
um saba, reunido demoniaca de bruxas cuja existéncia era postulada pela demonologia
cristd. Na Europa, o saba foi o principal construto simbdélico que legitimou o grande
movimento de caga as bruxas empreendido sobretudo pelos tribunais laicos das
monarquias e dos Estados nacionais. Este vasto movimento repressivo ja foi
interpretado pela historiografia como uma expansdo das concepc¢des de direito e do
poder politico do Estado sobre as comunidades camponesas européia no inicio da época
moderna. Na demonologia européia, 0 saba supostamente incluia o culto demonolatrico,
a perversdo da liturgia catolica, a reunido noturna em locais ermos, o segredo, as orgias
e a execucdo de maleficios. E exatamente nestes termos que Cavazzi representou as
reunides dos nequita, aproximando-as da simbologia do saba.

Esta leitura sabatica do kimpasi se tornou um construto simbdlico eficiente para
conduzir uma alianca entre os missionarios capuchinhos e as autoridades locais centro-
africanas, auxiliando-as a reprimir a seita. Na linguagem politica centro-africana, muitos
conflitos eram encaminhados através da acusacao de bruxaria, j& que a perseguicdo dos
bruxos fazia parte das prerrogativas legitimas do chefe. Assim, ao transformarem os
nequita em bruxos participantes do saba, os capuchinhos ajudaram a legitimar a acéo
dos chefes centro-africanos na repressdo da seita. Os missionarios auxiliaram as
autoridades na obtencdo de apoio politico na comunidade e, por meio do sacramento da
confissdo, instrumento catolico na luta contra o suposto culto demonolétrico, ajudaram-
nas na obtencédo de informacdes para combater o culto.

Ao relatar este processo, Cavazzi aproximou signos oriundos da tradi¢éo crista a outros
advindos das linguagens rituais centro-africanas, construindo um idioma de mediacéo
através do qual foi encaminhada a negociacdo e a alianca entre a missdo dos
capuchinhos e os poderes locais. Neste procedimento, empregou a linguagem religiosa
para romper as fronteiras identitarias entre africanos e europeus e possibilitar uma
reconfiguracdo de poderes politicos no contato da cristandade com o reino do Congo.

Assim, este trabalho pretende contribuir para a reflexdo acerca da produtividade do
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idioma religioso e das mediagdes simbdlicas para a estruturacdo de relagdes politicas,

diplomaticas e de poder no contexto da expansdo maritima européia na época moderna.
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